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Kitôbiyat 

ｨ｡ｫıｭ＠ ve süfi karakterlerine nispetle ｦ｡ｫıｨ＠ karakterinin İｳｬ｡ｭ＠ toplumundaki mer-
kezi ve belirleyici: tnevkiinin görülmesi gelmektedir.· İｳｬ｡ｭ＠ ｴｯｰｬｵｭｬ｡ｲıｮı＠ ｡ｮｬ｡ｭ｡ｮıｮ＠

yolu ｦıｫｨı＠ bilmekten geçer. , 

ｍｵｨｴ･ｶ｡ｳı＠ hayli zengin olan ve birçok disiplini ilgilendiren bu ￧｡ｬışｭ｡Ｌ＠ yirmi ｹıｬﾭ
dan fazla süren bir gayretin ve dakik bit alan ｡ｲ｡şｴıｲｭ｡ｳıｮıｮ＠ neticesinde ortaya ￧ıｫﾭ
ｭışｴıｲＮ＠ Eserin 1993 'te "Albert Hourahi, Amerika, ｏｲｴ｡､ｯğｵ＠ ａｲ｡şｴıｲｭ｡ｬ｡ｲı＠ ｂｩｲｬｩğｩ＠ Kitap 
Ödülü"nü ｫ｡ｺ｡ｮｭ｡ｳı＠ da gösterilen bu gayret, elde edilen ilginç ve dikkat çekici de-
ğ･ｲｬ･ｮ､ｩｲｭ･ｬ･ｲｩｮ＠ neticesi ｯｬｭ｡ｬıＮ＠

Eyyüp Said Kaya 

Religious Pluralism in Christian and Islam~c Philosophy: The Thought 
of John Hick and Seyyed Hössein Nasr 
Adnan Aslan ıＬＮ＠

Curzon, London 1998; ｸıｶ＠ +290 sayfa. 

Toplumlar "kendi"lerini ve Ｂ｢｡şｫ｡Ｂｬ｡ｲıｮı＠ ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡ｹ｡＠ ve yorumlamaya ihtiyaç 
duyarlar. Biz kimiz, sorusu her zaman için ､ｩğ･ｲｬ･ｲｩ＠ kim, sorusu ile ｢｡ğｬ｡ｮｴıｬı＠ olarak 
sorulur ve ｣･ｶ｡ｰｬ｡ｮ､ıｲıｬıｲＮ＠ Bu sorular dini ve sosyal kimliklerin ｯｬｵşｵｭ＠ sürecinin te-
melinde yatar. Bir kere bu kimlikler belirince, o zaman ｦ｡ｲｫｬıｬ｡şｭış＠ ｵｮｳｵｲｬ｡ｲıｮ＠ ｩｬｩşｫｩｬ･ﾭ

rinin düzenlenmesi ｩｨｴｩｹ｡｣ı＠ ortaya ￧ıｫ｡ｲ＠ .. Açiklama ve düzenleme probleminin çözü-
mü konusunda rhedeniyetler ｦ｡ｲｫｬı＠ yollar önerirler. Ｇｄ･ğｩş･ｮ＠ ş｡ｲｴｬ｡ｲ＠ "biz" ve Ｂ､ｩğ･ｲﾭ
leri" ｨ｡ｫｫıｮ､｡ｫｩ＠ ｩＺ｡ｮıｭｊ｡ｭ｡ｬ｡ｲıｮ＠ ve ｩｬｩşｫｩ＠ biçimlerinin yeniden ｹｯｲｵｭｬ｡ｮｭ｡ｳı＠ ihtiya-
｣ıｮı＠ ､ｯğｵｲｵｲＮ＠ Bu ｡￧ı､｡ｮ＠ ｢｡ｫıｬ､ığıｮ､｡Ｌ＠ Adnan ａｳｬ｡ｮＧıｮ＠ ￧｡ｬışｭ｡ｳıＬ＠ İｳｬ｡ｭ＠ ve ｂ｡ｴı＠ mede-· 
niyetlerinin içinde ｹ｡ş｡､ığıｭıｺ＠ endüstri ｳｯｮｲ｡ｳı＠ dönemde, ､･ğｩş･ｮ＠ ş｡ｲｴｬ｡ｮｮ＠ etkisiyle 
kendilerini ve ｢｡şｫ｡ｬ｡ｮｮı＠ yeniden ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve geleneksel ｩｬｩşｫｩ＠ biçimlerini yeniden 
yorumlayarak düzenleme ｧｩｲｩşｩｭｬ･ｲｩｮｩｮ＠ bir mukayesesidir. 

ｋıｳ｡｣｡＠ toplumlan Ｂ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡ＢＬ＠ toplum-içi ve ｴｯｰｬｵｭｬ｡ｲ｡ｲ｡ｳı＠ ｩｬｩşｫｩｬ･ｲｩ＠ "düzenleme" 
､ｩｹ･｢ｩｬ･｣･ğｩｭｩｺ＠ iki temel sosyal problem ｫ｡ｲşıｳıｮ､｡＠ İｳｬ｡ｭ＠ ve ｂ｡ｴı＠ toplumlan ｦ｡ｲｫｬı＠
ｴ｡ｶıｲｬ｡ｲ＠ ｴ｡ｫıｮｭışｬ｡ｲ＠ ve ｦ｡ｲｫｬı＠ yollar takip ederek ｦ｡ｲｫｬı＠ çözümler ￼ｲ･ｴｭｩşｬ･ｲ､ｩｲＮ＠ Günü-
müzdeki medeniyetlerin mukayeseleri, genellikle ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve düzenleme problemi-
ne çözüm olarak üretilen kuram ve kurumlar seviyesinde ｫ｡ｬ､ığıｮ､｡ｮＬ＠ ｦ｡ｲｫｬıｬ｡şｭ｡ﾭ

ｮıｮ＠ daha derinlerdeki ｢ｯｹｵｴｬ｡ｲı＠ ｧ￶ｺ｡ｲ､ı＠ edilmektedir. Halbuki ｦ｡ｲｫｬıｬ｡şıＺｮ｡Ｌ＠ her ne ka-
dar kuram ve kurumlarda tezahür etse de, kökü ｶＬ｡ｲｬıｫ＠ ve hayat ｧ￶ｲ￼ş￼ｮ､･Ｌ＠ yani 
felsefededir. Adnan ａｳｬ｡ｮＧıｮ＠ dini ｴｯｰｬｵｬｵｫｬ｡ｲıｮ＠ birbirlerini ｫ｡ｲşıｬıｫｬı＠ ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve ｩｬｩşｫｩﾭ
lerini düzenleme ￧｡｢｡ｳıｮı＠ felsefi bir düzeyde ele ｡ｬｭ｡ｳıＬ＠ bu ｡￧ı､｡ｮ＠ hem bir ｨ｡ｴıｲｬ｡ｴｭ｡＠
hem de bir örnek olarak görülebilir. 

Daha somut bir ifadeyle İｳｬ｡ｭ＠ medeniyetinin ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve düzenleme problemi 
ｫ｡ｲşıｳıｮ､｡＠ tutumu olan ｆıｫｨＧıｲｲ￼ｲ･ｴｴｩğｩ＠ hükümler ve o hükümlere ､｡ｹ｡ｬı＠ olarak ｯｬｵşﾭ
ｭｵş＠ ｳｯｳｹ｡ｬｹ｡ｰıｬ｡ｮｮ＠ daha derindeki felsefi ＨｦıｫｨＭı＠ ekber) köklerini ｧ￶ｺ｡ｲ､ı＠ etmek bizi 
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İｳｬ￴ｲｮ＠ ａｲ｡şｴıｲｭ｡ｬ｡ｲı＠ Dergisi 

ｹ｡ｮｬış＠ sonuçlara ve yüzeysel mukayeselere götürür. ａｹｮı＠ ş･ｫｩｬ､･Ｌ＠ ｂ｡ｴı＠ medeniyeti-
,nin modem dönemde ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve düzenleme problemine çözüm üretme fonksiyonu 
ｹ￼ｫｬ･､ｩğｩ＠ sosyal bilimlerin ￼ｲ･ｴｴｩğｩ＠ teoriler, hiçbir zaman felsefi kökenleri ihmal edile-
rek tam olarak ｡ｮｬ｡şıｬ｡ｭ｡ｺＮ Ｑ＠ Bu ｡￧ı､｡ｮ＠ ｢｡ｫıｬ､ığıｮ､｡＠ Adnan ａｳｬ｡ｮＧıｮ＠ dinf ￧ｯğｵｬ｣ｵｬｵｫ＠
ve ilk ｢｡ｫışｴ｡＠ onunla hiç ｡ｬ｡ｫ｡ｳıｺｭış＠ gibi görünen ｶ｡ｲｬıｫ＠ ve bilgi.sorunlan ｡ｲ｡ｳıｮ､｡ｫｩ＠
｢｡ğｬ｡ｮｴıｹı＠ göstermesi önemli bir tespittir. · 

Nitekim ｫｩｴ｡｢ıｮ＠ ｰｬ｡ｮı＠ bu ｢｡ｫış＠ ｡￧ıｳıｮı＠ ｹ｡ｮｳıｴｭ｡ｫｴ｡､ıｲＮ＠ John Hick ve Seyyid Hüse-
yin ｎ｡ｳｲＧıｮ＠ ｦｩｫｲı＠ ｧ･ｬｩşｩｭｬ･ｲｩｮｩｮ＠ ele ｡ｬıｮ､ığı＠ birinci bölümden sonra, ikinci bölümde iki 
､￼ş￼ｮ￼ｲ￼ｮ＠ "din ve gelenek" konusundaki ｧ￶ｲ￼şｬ･ｲｩＬ＠ üçüncü bölümde ise "bilgi ve 
mutlak ｶ｡ｲｬıｫＢ＠ ｨ｡ｫｫıｮ､｡ｫｩ＠ fikirleri ｴ｡ｲｴışıｬｭ｡ｫｴ｡､ıｲＮ＠ Sözkonusu bölümlerde iki ､￼ş￼ﾭ
nürün ｶ｡ｲｬıｫ＠ ve bilgi ｨ｡ｫｫıｮ､｡ｫｩ＠ ｧ￶ｲ￼şｬ･ｲｩ＠ ｴ｡ｲｴışıｬ､ıｫｴ｡ｮ＠ sonra, ｫｩｴ｡｢ıｮ＠ geri kalan ｫıｳﾭ
ｭıｮı＠ ｯｬｵşｴｵｲ｡ｮ＠ dört, ｢･ş＠ ve ｡ｬｴıｮ｣ı＠ bölümlerde onlann dinf ￧ｯğｵｬ｣ｵｬｵｫ＠ ｫ｡ｲşıｳıｮ､｡ｫｩ＠

ｴｵｴｵｭｬ｡ｲı＠ ｴ｡ｮıｴıｬıｰ＠ tahlil edilmektedir. Böylece temel felsefi ､￼ş￼ｮ｣･ｬ･ｲ＠ ile sosyal ha-
yattaki tutumlar ｡ｲ｡ｳıｮ､｡ｫｩ＠ ｢｡ğｬ｡ｮｴı＠ göz önüne serilmektedir. 

Hick' e göre ｶ｡ｲｬıｫＬ＠ birbirinden ｢｡ğıｭｳıｺ＠ iki ｦ｡ｲｫｬı＠ alandan ｯｬｵşｵｲＺ＠ 1. ilahi ｶ｡ｲｬıｫ＠
｡ｬ｡ｮıＬ＠ 2. Maddi ｶ｡ｲｬıｫ＠ ｡ｬ｡ｮıＮ＠ ｩｬ｡ｨı＠ ｶ｡ｲｬıｫ＠ ｡ｬ｡ｮıＬ＠ Hick ｴ｡ｲ｡ｦıｮ｡ｮ＠ "the ultimate" veya "the 
real an sich" olarak isimlendirilir. Bu kavramlar Türkçe'ye "Mutlak ｖ｡ｲｬıｫＢ＠ veya "Hak 
bi-zatihi" olarak tercüme edilebilir. Mutlak ｶ｡ｲｬıｫＬ＠ ｦ｡ｲｫｬı＠ dinlerde ｦ｡ｲｫｬı＠ ş･ｫｩｬｬ･ｲ､･＠ or-
taya ￧ıｫ｡ｲＮ＠ Mesela, İｳｬ｡ｭＧ､｡＠ Allah, ｈıｲｩｳｴｩｹ｡ｮｬıｫＧｴ｡＠ Semavi Baba-(Heavenly Father), 
Yahudilik'te Adonai, Hinduizm'de Şｩｶ｡＠ ve ｖｩşｮ｡＠ bu tezahürün örnekleridir. Maddi 
ｶ｡ｲｬıｫ＠ ｡ｬ｡ｮıｮ｡＠ gelince, Hick' e göre ｩｬ｡ｮı＠ ｶ｡ｲｬıｫ＠ ｡ｬ｡ｮıｮ､｡ｮ＠ ｢｡ğıｭｳıｺ､ıｲ＠ ve mahiyeti iti-
banyla ｢｡şｫ｡＠ bir etkene ihtiyaç ､ｵｹｭ｡ｫｳıｺıｮ＠ kendi içinde ｡￧ıｫｬ｡ｮıｰ＠ ｡ｮｬ｡şıｬ｡｢ｩｬｩｲＮ＠ Bu 
nedenle Hick' de ｡￧ıｫ＠ seçik bir yaratma ｫｵｲ｡ｭı＠ yoktur. Hick bu konuyu bilime havale 
･ｴｴｩğｩｮ､･ｮ＠ ｹ｡ｲ｡ｴıｬış＠ konusunda modem bilimin ｩ､､ｩ｡ｬ｡ｮｮıＬ＠ mesela Darwin teorisini 
kabul eder. 

Nasr'm ｶ｡ｲｬıｫ＠｡ｮｬ｡ｹışı＠ İｳｬ｡ｭı＠ akideyi ｹ｡ｮｳıｴıｲＮ＠ Ona göre ｶ｡ｲｬıｫｴ｡＠ ｨｩｹ･ｲ｡ｲşｩｫ＠ bir dü-
zen ｶ｡ｲ､ıｲＮ＠ Bu düzen Allah, ｳ･ｭ｡ｶı＠ alem ve ､￼ｮｹ･ｶı＠ alemden ｯｬｵşｵｲＮ＠ Allah ｹ｡ｲ｡ｴıｬﾭ
ｭ｡ｭışｴıｲ＠ ve kendi ､ışıｮ､｡＠ var olan her ş･ｹｩ＠ ｹ｡ｲ｡ｴｭışｴıｲＮ＠ Alemler ｡ｲ｡ｳıｮ､｡＠ kesintisiz 
ve ､ｯğｲｵ､｡ｮ＠ ｢｡ğｬ｡ｮｴı＠ ｶ｡ｲ､ıｲＮ＠

Hick, Mutlak ｨ｡ｫｫıｮ､｡＠ müspet veya menfi bir önermede ｢ｵｬｵｮｭ｡ｮıｮ＠ mümkün 
ｯｬｭ｡､ığıｮı＠ iddia eder. O birdir, çoktur, iyidir, kötüdür, bilir veya bilemez gibi ｢･ş･ｲｩ＠
kategorilerle tavsif edilemez. Fakat ｍｵｴｬ｡ｫＧıｮ＠ tezahürleri olan ve dinlerde ｭ￼ş｡ｨｨ｡ｳﾭ
ｬ｡şｭış＠ ｩｬ｡ｨı＠ ş｡ｨｳｩｹ･ｴｬ･ｲ＠ (mesela Allah, Semavi Ba_ba', Adonai) bilinebilir. Bu bilgiyi 
edinmenin yolu insana mahsus ､ｩｮı＠ tecrübedir. Hick burada vahye bir rol atfetmez; 
daha çok ilhama benzer ve her insanda kabiliyetine göre ortaya ￧ıｫ｡ｮ＠ bir tecrübenin 
ｶ｡ｲｬığıｮı＠ savunur. ' 
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İｳｬ｡ｭ＠ ve ｂ｡ｴı＠ medeniyetlerinin ürünü olan ｆıｫıｨ＠ ve sosyal bilimler ｡ｲ｡ｳıｮ､｡＠ ｳıｨｨ｡ｴｬｩ＠ bir ｭｴıｫ｡ﾭ
yesenin ｮ｡ｳıｬ＠ ｹ｡ｰıｬ｡｢ｩｬ･｣･ğｩ＠ konusunda daha ｡ｹｲıｮｴıｬı＠ teorik ve metodolojik bir ｴ｡ｲｴışｭ｡＠ için bk. 
Recep Ş･ｮｴ￼ｲｫＬ＠ ｍｯ､･ｲｮｬ･şｭ･＠ ve Toplumbilim, İｺ＠ ｙ｡ｹıｮ｣ıｬıｫＬ＠ İｳｴ｡ｮ｢ｵｬ＠ 1996, s. 23-126. 



Kitôblyot 

Nasr'a gelince, Allah kendisinin ｶ｡ｲｬığıｮıＬ＠ ｶ｡ｳıｦｬ｡ｮｮı＠ vahiy yoluyla insanlara ｴ｡ｮıﾭ
ｴıｲＮ＠ Hick'te ｡ｳıｬ＠ olan ﾷＢｫ｡ｺ｡ｮıｬｭışＢ＠ bilgi iken Nasr da esas olan "vahyi"_bilgidir. Bu, 
Allah içih söz konusu ｯｬ､ｵğｵ＠ kadar ｳ･ｭ｡ｶı＠ ve maddi alem için de söz konusudur; 
çünkü bu alemlerin gerçek ｭ｡ｮ｡ｳı＠ vahiyle ortaya ￧ıｫ｡ｲＮ＠ Nasr'a göre gerçek bilgisadece 
｡ｨｬ｡ｫı＠ kemale ｵｬ｡şｭ｡ｫｬ｡＠ elde edilebilir. Bu nedenle bilmek demek, ｡ｹｮı＠ ｺ｡ｭ｡ｮ､｡Ｎｵｨｲ･ｶı＠

ｫｵｲｴｵｬｵş｡＠ ermek dernektir (To know is to be saved (s. 93) Bilmek necata ermektir.) 

Hick bilimi, bilinebilecek her ş･ｹｩ＠ bilmeye gücü yeten bir araç olarak kabul eder. 
Kainat bilim yoluyla ｡￧ıｫｬ｡ｮıｲ＠ ve ｹｯｲｵｭｬ｡ｮıｲＮ＠ ｩｮｳ｡ｮıｮ＠ ve ｫ｡ｩｮ｡ｴıｮ＠ ｮ｡ｳıｬ＠ ortaya ￧ıｫｴıﾭ
ğıｮıｮ＠ ｡￧ıｫｬ｡ｮｭ｡ｳı＠ hususunda tek otorite bilimdir; bu.konuda vahye rn4racaat edilmez. 

Nasr·a göre ｨｩｹ･ｲ｡ｲşｩｫ＠ ｶ｡ｲｬıｫ＠ düzeninde, bilim sadece en alt düzeydeki maddi alan 
ｨ｡ｫｫıｮ､｡＠ söz edebilir. Bununla beraber bilimsel iddialar nihai ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ olmaktan uzak-
ｴıｲ＠ ve ｴ｡ｲｴışｭ｡ｹ｡＠ ｡￧ıｫｴıｲＮ＠ Allah Ve semavt alem ｨ｡ｫｫıｮ､｡＠ bilim söz sahibi ､･ğｩｬ､ｩｲＮ＠
Buradan hareketle Nasr, Darwin'in evrim teorisini reddeder. Bilimin insan ve ｫ｡ｩｮ｡ｴıｮ＠
ortaya ￧ıｫışıｮı＠ izah.gücüne sahip ｯｬｭ｡､ığıｮı＠ savunur. Nasr "kutsal bilim" (sacred sci-
ence) olarak ｡､ｬ｡ｮ､ıｲ､ığı＠ ｭ･ｴ｡ｦｩｺｩğｩｮ＠ bilime temel ｴ･şｫｩｬ＠ ･ｴｴｩğｩｮｩ＠ öne sürer ve modern 
bilimin bu temeli ｫ｡ｹ｢･ｴｴｩğｩｮ､･ｮ＠ ､ｯｬ｡ｹı＠ mahzurlu bir konumda ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ iddia eder. 
Metafizik, ahlak ve bilim ｡ｲ｡ｳıｮ､｡ｫｩ＠ ｢｡ğｬ｡ｮｴıｮıｮ＠ yeniden ｫｵｲｵｬｭ｡ｳıＬＮｎ｡ｳｲＧｭ＠ en bü-
yük hedefidir. 

Adnan ａｳｬ｡ｮＧıｮ＠ ￧｡ｬışｭ｡ｳıｮıｮ･ｳ｡ｳıｮıｈｩ｣ｫｶ･ﾷｎ｡ｳｲＧＮıｮ＠ din veya ､ｩｮｬ･ｲ｡ｮｬ｡ｹışı＠ ara-
ｳıｮ､｡ｫｩ＠ ｭｵｫ｡ｹ･ｳ･Ｌｯｬｵşｴｵｲｭ｡ｫｴ｡､ıｲＮ＠ Yazar ￧｡ｬışｭ｡ｳıｮ､｡Ｌ＠ Hick ve ｎ｡ｳｲＧıｮ＠ dinlerin 
ｫ｡ｹｮ｡ğıＬ＠ ｢｡ğｬ｡ｹı｣ıｬığıＬ＠ dinin ､･ğｩşｩｭ･＠ ｵğｲ｡ｭ｡ｳı＠ ve ､ｩｮı＠ ｫ｡ｩｮ｡ｴＭｹｯｲｵｭｬ｡ｲıｮıｮ＠ günü-
müzdeki ｧ･￧･ｲｬｩｬｩğｩ＠ konusunda birbirinden ｡ｹｲıｬ､ıｫｬ｡ｲıｮı＠ ortaya ｫｯｹｭ｡ｫｴ｡､ıｲＮ＠

1 

Hick'e göre dinin ｫ｡ｹｮ｡ğı＠ ｢･ş･ｲｩ､ｩｲＮ＠ İｳ｡Ｌ＠ Buda, Konfiçyüs ve Hz. Muhammed gibi 
｢｡ｺı＠ yüksek ş｡ｨｳｩｹ･ｴｬ･ｲ＠ dini tecrübelerini kendi kültürlerindeki kavramlarla ifade 
ederler. Guru Nanak, Joseph Smith, Marry Baker Eddy, Baha 'ullah ve Mokici Oka-
da gibi ikinci derecede yüksek ş｡ｨｳｩｹ･ｴｬ･ｲ＠ de dinin ortaya ﾷ￧ıｫış＠ sürecine ｫ｡ｴｫı､｡＠
bulunurlar. Bu süreçte kimin en yüksek derecede, kimin ikinci derecede rol oynaya-
｣｡ğıｮı＠ tarih belirler. Hick'e göre ､ｩｮı＠ söylemin mutlak ｢｡ğｬ｡ｹı｣ıｬığı＠ yoktur, dini ifade-
ler lafzi olarak ､ｯğｲｵ＠ kabul edilmemelidir. Dinin ｴ｡ｮｲıＬ＠ kainat ve ahlak ｡ｬ｡ｮıｮ､｡ｫｩ＠ ifa-
delerinin inanlar ｴ｡ｲ｡ｦıｮ､｡ｮ＠ ｢｡ğｬ｡ｹı｣ı＠ kabul edilmesinin, ｯｮｬ｡ｲıｮ＠ gerçekten ､ｯğｲｵ＠ ol-
､ｵğｵ＠ ｭ｡ｮ｡ｳıｮ｡＠ ｧ･ｬｭ･､ｩğｩｮｩ＠ savunur. Ancak, dini ifadelerin tamamen hurafeden iba-

. ret ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ da iddia etmez. 

Buna ｫ｡ｲşıｬıｫ＠ Nasr, dinin ｫ｡ｹｮ｡ğıｲｩıｮｶ｡ｨｩｹ＠ ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ savunur. Hakikat, Allah 
ｴ｡ｲ｡ｦıｮ､｡ｮ＠ ｳ･￧ｩｬｭｩş＠ peygamberlerine ｦ｡ｲｫｬı＠ tarzlarda vahyedilir. Din, vahyi hakikatin · 
temessül ･ｴｭｩş＠ halidir. Dini prensipler Mutlak'tan sudur ･ｴｴｩğｩ＠ için metafizik, fizik ve 
ahlak ｡ｬ｡ｮｬ｡ｲıｮ､｡＠ ｭｵｴｬ｡ｫｬıｫ＠ ifade ederler. İｬ｡ｨｩ＠ hakikat kendini ｯｬｵş＠ ､￼ｮｹ｡ｳıｮ､｡＠ üç 
tarzda ifade eder.: Bunlar din, insan ve ｫ｡ｩｮ｡ｴｴıｲＮ＠ İｮｳ｡ｮ＠ ve ｫ｡ｩｮ｡ｴıｮ＠ İｬ｡ｨｩ＠ ｫ｡ｹｮ｡ğıｮıｮ＠
tespiti ancak din ｶ｡ｳıｴ｡ｳıｹｬ｡＠ mümkündür. ' 

Hick'e göre dinler Hak ｢ｩＭｺ｡ｴｩｨıＧｮｩｮ＠ tezahürleri ｯｬ､ｵğｵ＠ için ･şｩｴ＠ derecede ､ｯğｲｵｹｵ＠
ｹ｡ｮｳıｴıｲｬ｡ｲ［＠ fakat dinler ｡ｲ｡ｳıｲｩ､｡ｫｩ＠ ￧･ｬｩş･ｮ＠ hakikat ｩ､､ｩ｡ｬ｡ｲı＠ kendi tarihi ｢｡ｫış＠ ｡￧ıｬ｡ｲı＠
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, lslôm ａｲ｡şｴıｲｭ｡ｬ｡ｲı＠ ｄ･ｲｧｩｳı＠

ve mitolojik lisanlan içerisinde ､･ğ･ｲｬ･ｮ､ｩｲｩｬｩｰ＠ izah edilmelidir. Tarihi ｳıｮ｡ｭ｡､｡ｮｧ･￧･ｮ＠
· ve hala ayakta duran Yahudilik, ｈıｲｩｳｴｩｹ｡ｮｬıｫＬ＠ İｳｬ｡ｭ＠ ve Budizm gibi büyük dinlerin 
mutlak hakikatle ｩｬｩşｫｩｬｩ＠ ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ biz ｯｮｬ｡ｲıｮ＠ ｫｵｲ､ｵğｵ＠ ahlak ｮｩｺ｡ｭıＬ＠ ｹ･ｴｩşｴｩｲ､ｩğｩ＠ ･ｲｭｩş＠

ş｡ｨｳｩｹ･ｴｬ･ｲ＠ ve büyük kültür sistemleri vesilesiyle ｡ｮｬ｡ｲıｺＮ＠ ｂｵｮｬ｡ｲıｮ＠ birbirleriyle ｫ｡ｲşıﾭ
ｬ｡şｴıｲıｬｭ｡ｳı＠ uygun ､･ğｩｬ､ｩｲ［＠ çünkü her biri hakikata giden ｦ｡ｲｫｬı＠ ｹｯｬｬ｡ｲ､ıｲＮ＠ insan han-
gisini tutarsa tutsun hakikate erer. Sonuçta dinler yoluyla insanlar bu dünyada ｢｡şﾭ
ｬ｡ｹıｰ＠ öbür dünyada da ｫ｡ｲşıｬığı＠ olan ben-merkezli bir ｡ｮｬ｡ｹışｴ｡ｮ＠ ｔ｡ｮｲıＭｭ･ｲｫ･ｺｬｩ＠ bir 
｡ｮｬ｡ｹış｡＠ geçer. 

Buna ｫ｡ｲşıｬıｫ＠ Nasr, dinin ｫ｡ｹｮ｡ğıｮｭｶ｡ｨｩｹ＠ ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ ve ｳ･ｭ｡ｶı＠ dinlerin ･ｺ･ｬı＠ ve 
､･ğｩşｭ･ｺ＠ hakikatin ｦ｡ｲｫｬı＠ toplum, zaman ve mekanlarda ifadesi ｯｬ､ｵğｵｮｵ＠ savunur. 
ｄｩｮı＠ hakikatler ezeli olduk.lan için ､･ğｩşｭ･ｺＬ＠ ､･ğｩş･ｮ＠ ｯｮｬ｡ｲıｮ＠ ifadeleridir. Semavi din-
ler kendi ｩｮ｡ｮ｡ｮｬ｡ｲıｮ｡＠ necat ｢｡ｨş･､･ｲＮ＠ Bununla birlikte İｳｬ｡ｭＬ＠ ezelf hakikatin en taze 
ve en son ifadesidir. Necata ermek, bu dünyada kemale ｵｬ｡şｭ｡ｫｬ｡＠ mümkün olur. 
İｮｳ｡ｮ＠ ölmeden önce "ölerek" kemale erer. Ahiret ve uhrevi necat konusunda aslolan 
ｋｵｲＧ｡ｮＧıｮ＠ ifadesidir. 

Adnan Aslan ｫｩｴ｡｢ıｮ､｡＠ konu ･､ｩｮ､ｩğｩ＠ iki ､￼ş￼ｮ￼ｲｬ･＠ bizzat ｧ￶ｲ￼şｭ･＠ ｩｭｫ｡ｮıｮı＠ bul-
ｭｵş＠ ve hatta onlan bir vesile ile bir araya getirerek sohbet etmelerini ｳ｡ğｬ｡ｭışｴıｲＺ＠ Bu 
,sohbet, kitapta ek olarak ｳｵｮｵｬｭｵşｴｵｲ＠ (s. 25 7-2 73) .2 

Globalizasyon ile küçülen ､￼ｮｹ｡ｭıｺ､｡＠ insanlann birlikte ｹ｡ş｡ｭ｡ｹı＠ ￶ğｲ･ｮｭ･＠ ih-
ｴｩｹ｡｣ı＠ giderek ｡ｲｴｭ｡ｫｴ｡､ıｲ［＠ çünkü ｡ｲｴıｫ＠ ｧ･ｬｩş･ｮ＠ ｩｬ･ｴｩşｩｭ＠ ve ｵｬ｡şıｭ＠ teknolojisi nedeniyle 
birbirinden habersiz dünyalar ｩｮş｡＠ etmek mümkün ｯｬｭ｡ｭ｡ｫｴ｡､ıｲＮ＠ Müslümanlar, Ad-
nan ａｳｬ｡ｮＧıｮ＠ da ortaya ｫｯｹ､ｵğｵ＠ gibi bu konuda daha Hz. Muhammed'in Medine 
Ş･ｨｩｲ＠ Devleti ｺ｡ｭ｡ｮıｮ､｡ｮ＠ itibaren bir tecrübeye sahiptir. ｆıｫıｨ＠ ｴ｡ｲ｡ｦıｮ､｡ｮ＠ ｴ｡ｮıｭｬ｡ｮ｡ｮ＠

ve günümüzde "millet sistemi" olarak bilinen sistemin ￶ｮ･ｲ､ｩğｩ＠ dini ￧ｯğｵｬ｣ｵｬｵｫＬ＠ Hz. 
Peygamber' den bu yana bütün İｳｬ｡ｭ＠ ､￼ｮｹ｡ｳıｮ､｡＠ uygulana ｧ･ｬｭｩşｴｩｲＮ＠

Millet sistemi, ｦıｫıｨ＠ ilminin ￼ｲ･ｴｴｩğｩ＠ ｡￧ıｫｬ｡ｭ｡＠ ve düzenleme ｫｵｲ｡ｭｬ｡ｲıｮ｡＠ ､｡ｹ｡ｮıｲＮ＠

Buna göre millet sisteminin ￶ｮｧ￶ｲ､￼ğ￼＠ ş･ｫＮｩｬ､･＠ sosyal seviyede ￧ｯğｵｬ｣ｵ＠ olmak, müs-
lümanlar için bir dini vecibedir. Ancak ｈıｲｩｳｴｩｹ｡ｮｬıｫ＠ söz konusu ｯｬ､ｵğｵｮ､｡Ｌ＠ tarihi ola-
rak hakim olan exclusivism ( ､ışｬ｡ｭ｡｣ıｬıｫＩ＠ zihniyetinin ｡şıｬｭ｡ｳıＬ＠ John Hick gibi ､￼ş￼ﾭ
nürlerin çabalan ile mümkün ｯｬ｡｣｡ｫｴıｲＮ＠ Ancak, ､ışｬ｡ｭ｡｣ıｬıｫｴ｡ｮ＠ ￧ｯğｵｬ｣ｵｬｵğ｡＠ ｧ･￧ｩşｩｮ＠

yolu sadece sekülarizm olarak görülmemelidir. John Hick bu konuda hata yapmak-
ｴ｡､ıｲＮ＠ Nasr, ｩｳｬ｡ｭＧıｮ＠ ￧ｯğｵｬ｣ｵ＠ ｧ･ｬ･ｮ･ğｩｮ･＠ ￧｡ğ､｡ş＠ bir ifade vererek Hick'in seküler ço-
Ｚğｵｬ｣ｵｬｵｫ＠ modeline ｫ｡ｲşıＬ＠ dindar ￧ｯğｵｬ｣ｵｬｵｫ＠ modelini ortaya ｫｯｹ､ｵğｵ＠ için önemli bir 
rol ￼ｳｴｬ･ｮｭｩşｴｩｲＮ＠

Recep Ş･ｮｴ￼ｲｫ＠

2 Bu mülakatin Türkçe tercümesi için bk. "Dinler ve Mutlak Hakikat ｋ｡ｶｲ｡ｭıＺ＠ 'John Hick ve 
Seyyid Hüseyin Nasr'la Mülakat", lslam ａｲ｡şｴıｲｭ｡ｬ｡ｲı＠ Dergisi, l (1997), s. 1 75-188. · 
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Kitabivat 

---
Hak-,Muhammed-Ali ve ｋıｲｫｬ｡ｲ＠ Cemi ,,· 
Esat Korkmaz 
Ş｡ｨｫｵｬｵ＠ Sultan Külliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba ａｲ｡şｴıｲｭ｡Ｍｅğｩｴｩｭ＠ ve Kültür 
ｖ｡ｫｦı＠ ｙ｡ｹıｮｬ｡ｮＬ＠ İｳｴ｡ｮ｢ｵｬ＠ 1997, 151 sayfa. 

Türkiye'nin önemli sosyal ｯｬｧｵｬ｡ｲıｮ､｡ｮ＠ biri olan ａｬ･ｶıｬｩｫ＠ ve ｂ･ｫｴ｡şｩｬｩｫＬ＠ tarihi, 
inanç ve ibadet ｡ｮｬ｡ｹışｬ｡ｲı＠ ｢｡ｫıｭıｮ､｡ｮ＠ giderek artan bir ilginin konusu ｯｬｭｵş＠ ve 
ｹ｡ｰıｬ｡ｮ＠ ￧｡ｬışｭ｡ｬ｡ｲ＠ ､ｩğ･ｲ＠ konulara nisbetle ciddi bir yekuna ｵｬ｡şｭışｴıｲＮ＠ Ne var ki bu 
￧｡ｬışｭ｡ｬ｡ｲ＠ kaynak ｫｵｬｬ｡ｮıｭıＬ＠ metot ve ilmI kriterlere uyma ｡￧ıｳıｮ､｡ｮ＠ ｦ｡ｲｫｬı＠ manzaralar 
ｳ･ｲｧｩｬ･､ｩğｩ＠ için, sadece birbiriyle ｵｹｵşｭ｡ｹ｡ｮ＠ ya da ￶ｲｴ￼şｭ･ｹ･ｮ＠ ､･ğｩｬＬ＠ ｡ｹｮı＠ zamanda 
｢｡ｺı＠ kereler birbirine taban tabana ｺıｴ＠ denilebilecek Alevilik ve ｂ･ｫｴ｡şıｬｩｫ＠ ｡ｮｬ｡ｹışｬ｡ｲı＠

ortaya ｫｯｹｭ｡ｫｴ｡､ıｲ＠ .. Öyle ki Alevilik ve ｂ･ｫｴ｡şｩｬｩｫ＠ ｨ｡ｫｫıｮ､｡＠ ｹ｡ｰıｬ｡ｮ＠ ￧｡ｬışｭ｡ｬ｡ｲＬ＠ ｡ｲ｡şﾭ

ｴıｲｭ｡＠ konusu olabilecek noktaya ｧ･ｬｭｩşｴｩｲＮ＠ ￇｯğｵ＠ defa k~:muyla ilgili ￧｡ｬışｭ｡＠ yapanlar 
kendi ､ｩｮı＠ ｡ｮｬ｡ｹışｬ｡ｲıｮıＬ＠ dünya ｧ￶ｲ￼şｬ･ｲｩｮｩ＠ ya da felsefi kanaatlerini temel kabul ede-
rek konuya ｹ｡ｫｬ｡şｭış＠ ve konuyu ｯｬ､ｵğｵ＠ gibi-ortaya koymaya ￧｡ｬışｭ｡ｫ＠ yetine, gör-
mek istedikleri gibi anlamak, anlatmak ve !Yorumlamak yönüne ｧｩｴｭｩşｬ･ｲ､ｩｲＮ＠ "Hak-
Muhammed-Ali" gibi Alevi ｩｮ｡ｮ￧ｬ｡ｲıｮıｮ＠ ･ｳ｡ｳıｮı＠ ｯｬｵşｴｵｲ｡ｮ＠ ve AlevI dtüellerinin temeli 
ｳ｡ｹıｬ｡ｮ＠ cem ayinine ｫ｡ｹｮ｡ｫｬıｫ＠ ｹ｡ｰｴığı＠ kabul edilen Ｂｫıｲｫｬ｡ｲ＠ cemi" gibi iki ana ｴ･ｭ｡ｹı＠
ｩşｬ･ｭ･ｫ＠ üzere kaleme ｡ｬıｮ｡ｮ＠ ｋｯｲｫｭ｡ｺＧıｮ＠ ｫｩｴ｡｢ı［＠ bunun en ilginç örneklerinden biri-
dir. Korkmaz, eserini tamamen materyalist bir ｢｡ｫış＠ ｡￧ıｳıｹｬ｡＠ ele ｡ｬｭış＠ ve ａｬ･ｶıｬｩğｩ＠
materyalist bir ､￼ş￼ｮ｣･ｹｬ･＠ yeniden ｫｵｲｭ｡ｮıｮ＠ ｡ｬışｴıｲｭ｡ｳıｮı＠ ､･ｮ･ｭｩşｴｩｲＮ＠

ￇ｡ｬışｭ｡ｮıｮ＠ fihristine ｢｡ｫıｬ､ığıｮ､｡＠ "Zahirde Miraç", Ｂｂ｡ｴıｮ､｡＠ Söylence", Ｂｂ｡ｴıｮ､｡＠
İｮ｡ｮ￧ＢＬ＠ Ｂｂ｡ｴıｮ､｡＠ Diri" ｢｡şｬıｫｬ｡ｲıｮ､｡ｮ＠ ｯｬｵş｡ｮ＠ ｧｩｲｩş＠ ile Ｂｂ｡ｴıｮ､｡＠ Miraç" ve Ｂｋıｲｫｬ｡ｲ＠ Cemi", 
"Muhammed'in ｅğｩｴｩｬｭ･ｳｩｚｯｲｵｮｬｵｬｵğｵＢＬ＠ Ｂｂ｡ｴıｮ＠ Hak ile Zahir Muhammed ￇ･ｬｩşｫｩｳｩＢＬ＠
Ｂｋıｲｫｬ｡ｲ＠ Ceminin ş･｢｡ｴ￧ｩ＠ İｳｬ｡ｭＧ｡＠ Bir Manifesto ｏｬｭ｡ｳıＢ＠ ana ｢｡şｬıｫｬ｡ｲıｮ､｡ｮ＠ meydana 
ｧ･ｬ､ｩğｩ＠ görülen eserde, bu muhteva, ｫ｡ｹｮ｡ｫｬ｡ｲıｮ＠ ｹ｡ｮｳıｴｴığı＠ ş･ｫｩｬ､･＠ incelenmek yeri-
ne, ｹ｡ｺ｡ｲıｮ＠ ｭ｡ｴ･ｲｹ｡ｬｩｳｖｩｮｫ｡ｲ｣ı＠ ｧ￶ｲ￼ş￼ｮ･＠ göre tasvir edilip ､･ğ･ｲｬ･ｮ､ｩｲｩｬｭｩşｴｩｲＮ＠ Mater-
yalizmi ｢･ｮｩｭｳ･､ｩğｩ＠ her ､￼ş￼ｮ｣･ｳｩｮ､･ｮ＠ belli olan yazar mesela "Zaman ve madde 
､ışıｮ､｡＠ ｹ｡ｲ｡ｴı｣ıＬ＠ ortaya koyucu, ｧ･ｬｩşｴｩｲｩ｣ｩ＠ bir güç yoktur ... Dinlerin ve kimi felsefe-
lerin öne ｳ￼ｲ､￼ğ￼＠ gibi madde ､ışıｮ､｡＠ ｢｡ğıｭｳıｺ＠ bir ruh yoktur. ａｹｲı｣｡＠ önsüz, sonsuz, 
ｹ｡ｬｮıｺ＠ kendi kendisiyle var olan ruhsal bir nesne ､￼ş￼ｮｭ･ｫ＠ ｹ｡ｮıｬｧı､ıｲＢ＠ (s. 72); keza 
Ｂｖ｡ｲｬıｫ＠ ｫ｡ｶｲ｡ｭı＠ ｡ｬｴıｮ､｡＠ toplanan bütün nesneler maddedir, maddesiz bir Thnn yok-
tur. Gerçekte evrenle ｔｨｮｲı＠ bir bütündür ve özünü madde ｯｬｵşｴｵｲｵｲＮ＠ ｔ｡ｮｲıＧｮｭ＠ özgür 
istenciyle ｧ･ｲ￧･ｫｬ･şｴｩｲ､ｩğｩ＠ söylenen Ｇｹ｡ｲ｡ｴıｬıｦ＠ ｯｬ｡ｹı＠ da gerçek ､ışı､ıｲＮ＠ ｔ･ｫｴ｡ｮｮ｣ı＠ dinle-
rin ileri ｳ￼ｲ､￼ğ￼＠ 'ölümden sonra dirilme', ｹ｡ｲｧıｬ｡ｮｭ｡Ａ＠ ilk suç, ödül, ceza vb. olaylar 
da birer ｢ｯş＠ ｳ｡ｮı､ıｲＢ＠ Ｈ｡ｹｮı＠ sayfa) cümleleriyle ｔｨｮｮＧｹıＬ＠ ｹ｡ｲ｡ｴıｬışıＬ＠ yeniden ､ｩｲｩｬｩşｩＬ＠ ｨ･ｳ｡｢ıＬ＠

azap ve ｭ￼ｫ｡ｦ｡ｴı＠ (cennet ve cehennem) inkar ･ｴｴｩğｩｮｩ＠ ｡￧ıｫ＠ bir ş･ｫｩｬ､･＠ ｢･ｬｩｲｴｭｩşｴｩｲＮ＠

ａ￧ıｫ￧｡＠ ifade edilse de edilmese de bir ｹ｡ｺ｡ｲıｮＬ＠ ｡ｲ｡Ｇşｴıｲｭ｡｣ıｮıｮ＠ dini, felsefi bir ka-
naatinin ｢ｵｬｵｮｭ｡ｳı＠ tabii ｯｬ､ｵğｵ＠ gibi, bir konunun ｦ｡ｲｫｬı＠ ｧ￶ｲ￼şｬ･ｲ･＠ sahip kimseler ta-
rafi.ndan ｡ｲ｡şｴıｲıｬｭ｡ｳı＠ da tabiidir. Ancak yazar yahut ｡ｲ｡şｴıｲｭ｡｣ıｲｩıｮ＠ en ｡ｺıｮ､｡ｮ＠ tespi-
te ､｡ｹ｡ｬı＠ ｨｵｳｵｳｬ｡ｲı＠ kendi özel ､￼ş￼ｮ｣･＠ ve kanaatlerine göre ､･ğｩｬＬ＠ kaynaklann verdi-
ğｩ＠ bilgi ve bulgulara göre ｹ｡ｮｳıｴｭ｡ｳı＠ ｧ･ｲ･ｫｴｩğｩ＠ kimsenin ｶ｡ｺｧ･￧･ｭ･ｹ･｣･ğｩ＠ temel bir 
ilkedir. Bu ilkeye uymak için en ufak bir çapa göstermeyen Korkmaz, sonuçta Alevi 
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